witancie sie wy réwniez swietymi na wzor Swietego, ktory was powolal”.
Swietos¢ Boga a Swietos¢ czlowieka.
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WSTEP

W Pierwszym Liscie §w. Piotra czytamy: Starcie si¢ wy rownie; swietymi na wzor
Swietego, ktory was powolal, gdyz jest napisane: «Swietymi bgdicie, bo Ja jestem Swigty»
(1P 1,13-16). Autor listu jako podsumowanie swej parenezy cytuje Ksigge Kaptanska, gdzie
w Kodeksie Swictosci kilkanascie razy powraca niezwykly refren-wezwanie®: Bgdicie
$wietymi, bo Ja jestem Swiety, Pan, Bog wasz (np. Kpt 19.2; 20,7.8.26; 21,6.8.15.23;
22,9.16.32). Ksigga Kaplanska jest autorstwa tzw. tradycji kaptanskiej Piccioksiegu (P)?, dla
ktorej powyzsza idea nasladowania Boga (imitatio Dei) i odwzorowywania na ziemi porzadku
niebianskiego jest jedng z kluczowych koncepcji teologicznych. Wezwanie to zainspirowato
nie tylko autora Pierwszego Listu $w. Piotra, zwr6¢my uwage na wypowiedzi innych autorow
Nowego Testamentu. W Liscie do Hebrajczykow przeczytamy stowa: Ten zas czyni to dla
naszego dobra, aby nas uczyni¢ uczestnikami swojgj swietosci (Hbr 12,10), a w Liscie do
Efezjan: Trzeba porzuci¢ dawnego cztowieka, odnawiaé sie duchem w mysleniu i przyoblec
cztowieka nowego, stworzonego wedlug miary Boga, w sprawiedliwosci i prawdziwej
swietosci (Ef 4,21-24). Chyba najwazniejszg inspiracj¢ ideg Ksi¢gi Kaptanskiej zngjdujemy w
Chrystusowym Kazaniu na gorze, podsumowanym stowami: BgdZcie wigc wy doskonali, jak
doskonaly jest Ojciec wasz niebieski (Mt 5,48).

Spotykamy zatem w Biblii wielokrotne wezwanie do tego, by stawaé si¢ Swigetymi na
wzor Boga, ktory jest §wiety, Swietymi wedlug miary $wigtosci Boga. Musimy zatem zada¢
pytania: co to znaczy, ze Bog jest swiety? Jaki jest Bog i jaka jest Jego $wigtos¢? Czym jest
$wietos¢ | czym jest $wietos¢ Boga? Jaka idea kryje si¢ za pojeciem $wigtosci wyrazonym w
zrédle kaplanskim (P), ktore stato si¢ inspiracjg dla powyzszych wezwan? Mamy przeciez
uczestniczy¢ w $wigtosci Boga i jg odbija¢ w naszym zyciu. W tym artykule zatem najpierw

! Artykut zostat przygotowany w ramach projektu badawczego: ,,Nowe rozwigzanie kwestii przestania
materiatu kaptanskiego (P) w Pigcioksiggu”, realizowanego na Uniwersytecie Papieskim Jana Pawla II w
Krakowie. Projekt zostal sfinansowany ze $rodkéw Narodowego Centrum Nauki przyznanych na podstawie
decyzji numer UMO-2013/09/D/HS1/00447.

2 Kodeks Swictosci (niem. Heiligkeitsgezetz) to ostatnia cze$¢ Ksiegi Kaptanskiej (Kpt 17 — 26),
pierwotnie niezalezna. Ma charakter zbioru prawnego, ktorego tematem przewodnim jest idea §wigtosci. Kodeks
ma ukazaé Izraelowi droge do osiggnigcia §wietosci, co przypomina czg¢sto powracajgca formuta: BgdZcie
Swietymi, bo Ja jestem swigty, Pan, Bog waszZ.

® Tradycja kaptanska (P) to jedno ze zrodet powstania Piecioksiegu, stworzona przez szkote zydowskich
kaptanow zyjacych w niewoli babilonskiej i po niej (VI i V w. przed Chr.). Skrét P pochodzi od niem.
Priesterschrift lub Priesterkodex (Pismo kaptanskie; Kodeks kaptanski) — nazwy, ktora okreslit, wyodrebniajac
te tradycje biblijng H. Hupfeld w 1853 roku.



odpowiem na pytanie, co to znaczy wedtug Biblii i zrodta kaptanskiego, ze Bog jest swigty
(punkt pierwszy), a potem — co to znaczy, ze cztlowiek ma by¢ Swigtym na Jego wzor (punkt
drugi). Zwroce si¢ do Starego Testamentu, ktory jest niezwyklym zapisem doswiadczenia
objawienia si¢ Swietego Boga narodowi wybranemu i §wiatu, oraz do objawienia oblicza
Swietego Boga w Osobie Jezusa Chrystusa.

1. CO TO ZNACZY, ZE BOG JEST SWIETY?

Jest to pytanie z kategorii najtrudnigjszych, ngjbardziej fundamentalnych, dotyczy
bowiem samego Boga, jest to pytanie o to kim i jaki jest B6g. Aby dobrze zrozumie¢ biblijne
(kaptanskie) pojecie swietosci musimy na chwile zawiesi¢ nasze silnie etyczne rozumienie
tego stowa (Swigty jako bezgrzeszny, postepujacy wzorowo, bardzo dobry). Znaczenie
moralne okaze si¢ tu drugorzedne, ngjistotnigsze begdzie znaczenie teologiczne swigtosci
Boga Swigtos¢ to co$ wiecej niz bycie porzadnym moralnie.

Bog jest inny. Slowa S$wigtos¢ (kodesz) czy $wiety (kadosz) swe podstawowe
znaczenie zawdzigczaja hebrajskiemu czasownikowi kadasz, tradycyjnie objasnianemu przez
biblistdw jako czynnosé¢ rozdzielania, odcinania, separowania, stawiania osobno”. Swicty w
tym znaczeniu to oddzielony, postawiony osobno, inny. Inno$¢ Boga, zwana w teologii Jego
transcendencja, to przekraczanie tego $wiata, bycie catkowicie innym niz $wiat. W hebrajskig
idei kdsz kryje si¢ niepojetos¢, nieuchwytno$¢, niezrozumialtoéé. Swictosé Boga to forma
wyrazenia prawdy, ze wszystkie nasze wypowiedzi o Nim majg charakter analogiczny; ze o
Bogu mozemy wypowiadac¢ si¢ jedynie na sposdb przyblizony i podobny do tego, co znamy i
czego doswiadczamy jako ludzie. Jestesmy ludzmi i wszystko, co staramy si¢ zrozumied,
czynimy z ludzkiej perspektywy. A Jhwh mowi ustami proroka Ozeasza: El anochi we-lo isz,
bekirbecha kadosz! Bogiem jestem, nie czlowiekiem; posrodku ciebie Ja — Swiety (Oz 11,9).
Nie wiemy np. jak czuje i mysli zwierze, bo nie potrafimy wejs¢ w jego $wiat i jego
swiadomo$¢. Mozemy jedynie wnioskowac¢ na podstawie zewnetrznych zachowan. Podobnie
jest w przypadku naszego mowienia o Bogu. Bog jest §wigty, czyli jest niepodobny (do
wszystkiego, co znamy): Bo jak niebiosa gorujg nad ziemiq, tak drogi moje - nad waszymi
drogami i mysli moje - nad myslami waszymi (1z 55,9). Idea $wigtosci przypomina, ze Bog
daleko przekracza granice ludzkiego swiata i ludzkiego poznania.

Starozytny grecki filozof Ksenofanes pisat: ,,Jedyny bog, najwyzszy posrod bogdw i
ludzi, ani ksztaltem, ani mysla jest niepodobny do ludzi (...) A ludzie stworzyli bogéw na
swo0j] wlasny obraz. (...) Etiopowie uwazaja, ze ich bogowie maja splaszczone nosy i sg

* Zob. szerzej np. wp, w: F. BROWN, S.R. DRIVER, C.A. BRIGGS, The Brown-Driver-Briggs Hebrew
and English Lexicon. With an Appendix Containing the Biblical Aramaic, Peabody, Hendrickson Publishers
1996, s. 871-873; J.G. GAMMIE, Holiness in Israel, Minneapolis: Fortress Press 1989, passim; J. MILGROM,
Leviticus 1-16. A New Trandation with Introduction and Commentary (The Anchor Bible 3A), New York:
Doubleday 1991, s. 730-731. Najnowsze badania nad etymologia i zakresem Semantycznym rdzenia kdsz ida
takze w innych kierunkach, zob. szerzej np. W. KORNFELD, w7p, w: Theological Dictionary of the Old
Testament, t. X11, Grand Rapids — Cambridge: Eerdmans 2003, s. 521-530.



czarni, Trakowie za$, ze majg niebieskie oczy i1 rude wiosy. Gdyby woty i1 konie miaty rece i
mogly nimi malowaé, to konie malowalyby obrazy bogdéw podobne do koni, a woty podobne
»® Ksenofanes uchwycil istote antropomorfizacji Boga, ktérego czasem
wyobrazamy sobie jako doskonalszego cztowieka, nadajac Mu wiele cech ludzkich, takich,
ktore akurat nam wydaja sie istotne. Zyjemy jak w pomieszczeniu, ktére ma wiele luster, a
najwiecej na suficie: opisujgc Boga, nawet nie zauwazamy, kiedy zaczynamy opisywac
siebie. Psalmista za$ wola: Ktdz, o Panie, podobny do Ciebie? (Ps 35,10).

do woldw.

W ramach tej $wiadomosci trudnosci mowienia o Bogu rozwingt si¢ nurt tzw. teologii
apofatycznel (od gr. apofatikos ,,przeczacy”) zwanej teologig negatywng. Zrodzita si¢ ona z
przekonania, ze nieporOwnywalnie wigcej o Bogu nie wiemy, niz wiemy 1 ze jakiekolwiek
pozytywne poznanie natury Boga przekracza granice mozliwosci ludzkiego rozumu. Na skali
nieskonczonosci jakakolwiek jednostka skonczona, nawet wielka, bedzie niczym w stosunku
do bezkresu. A zatem nawet gdy o Bogu powiemy duzo, to dalej w stosunku do Jego
niezglebionosci, bedziemy niejako w punkcie zero. A przeciez Bog przerasta nawet
nieskonczono$¢. Dlatego teologia negatywna woli zwraca¢ uwage na to, czego o Bogu nie da
si¢ powiedzie¢. Podkresla, ze to, co moéwimy 0 Bogu, bardzig jest nieprawda, niz prawda; ze
twierdzenia pozytywne sa niewystarczajace, a bardziej prawdziwe sg przeczenia. Nawet, gdy
twierdzimy, ze Bog JEST — to si¢ mylimy. Dlaczego? Poniewaz nasze wyobrazenie o
istnieniu ma si¢ nijak do rzeczywistego istnienia, do rzeczywistego ,,JEST” Boga. Bog jest,
ale na zupetnie inny sposob niz nasze zrozumienie istnienia. Podobnie jest z samg nazwa
,B0g”, ktora wiecej zaciemnia niz objawia, i z kazdym innym okresleniem, ktore Mu
przypiszemy. Teologia negatywna wyrasta z biblijnej wiary, ze Bog jest swigty, a wiec jest
tajemnicg, Wobec ktorej rozum bywa bezradny: Dlaczego pytasz sie o moje imie: ono jest
tajemnicze (Sdz 13,18); O Panie, nasz Boze, jak przedziwne Twe imig¢ po wszystkiej ziemi! (PS
8,2); Prawdziwie Tys Bogiem ukrytym, Boze Izraela! (1z 45,15).

Bog jest zawsze wiekszy. Biblijnemu przekonaniu o swictosci Boga zawdzigczamy
zdecydowany zakaz czynienia Jego podobizny czy obrazu. Zakaz ten znalazt si¢ w Dekalogu
— najwazniejszym kodeksie prawnym Biblii — jako jego pierwsze przykazanie: Nie bedziesz
czynil Zadnej rzezby ani Zadnego obrazu tego, co jest na niebie wysoko, ani tego, co jest na
ziemi nisko, ani tego, co jest w wodach pod ziemig! (Wj 20,4). Pierwsze przykazanie czyni
Izraelitow awangarda w religijno-filozoficznych poszukiwaniach starozytnosci. Wsrod innych
naroddw, otaczajacych sie mnostwem idoli i bozkéw, mogli uchodzi¢ — i uchodzili® — za
ateistow; czcili Niewyrazalnego. Biblijne pojecie §wigtosci Boga miato broni¢ Jego tajemnicy
przed sktonnoscig cztowieka do ubostwiania wytworow swoich rak i swojej fantazji. Teologia
negatywna poszta jeszcze dalg: nie tylko nie mozna wyobrazi¢ sobie Boga za pomoca
jakiegokolwiek obrazu, ale i nawet za pomocg jakiegokolwiek pojecia. Jego mqdrosc jest
niezglebiona (1z 40,28). W odniesieniu do Boga gadosz bardziel oznacza transcendencje niz
jakas forme doskonatosci moralne;j.

® J. GAARDER, Swiat Zofii. Cudowna podréz w glgb historii filozofii, Warszawa 1995, tlum. Iwona
Zimnicka, s. 39, 40.

® Za ateistow uwazali Zydow i chrzescijan np. starozytni Rzymianie — ze swojej perspektywy w sposob
catkowicie usprawiedliwiony.



Czego uczy nas 0 Bogu prawda o Jego $wietosci? Warto czasem u$wiadomic sobie, ze
wszystko, co wiemy i méwimy o Panu Bogu jest ciemno$ciag i mrokiem z chwilowymi
przeblyskami $wiatla. Ze czasem lepiej jest o Bogu milcze¢ niz gtupkowato i lekkomy$lnie o
Nim wyrokowaé. Ze trzeba uczyé sie zyé z pytaniami, na ktére nie zawsze znajdujemy
adekwatng odpowiedz. Nasze upraszczajace myslenie o Bogu i pojmowanie Go w kategoriach
ludzkich i doczesnych ujawnia si¢ z calg mocg na styku réznych wyznan i religii, styku
réznych systeméw filozoficznych, a takze styku religii i nauki. Studiujgc tak rdzne
wyobrazenia nt. Boga, zaczynamy rozumie¢ lepiej, ze jest On kim§ innym, kim$ zawsze
wickszym, Deus semper major.

Bog jest jedynym zrodlem $wietosci. Przymiotnik ,.swicty” (kadosz) pojawia sie¢ w
Starym Testamencie 116 razy, czasownik ,,uswieci¢, uczyni¢ $wigtym” (kadasz) 171 razy, a
imiestow ,,$wigty, $wietos¢” (kodesz) az 477 razy. Lacznie rdzen kdsz pojawia si¢ prawie 800
razy w dosy¢ skromnym Kkorpusie literatury hebrajskigl (z czego najczeSciej wlasnie w
Ksigdze Kaptanskiej). W znakomitej wigkszosci przypadkéw okresla on Boga oraz to, o jest
z Bogiem bezposrednio zwigzane. Mozna powiedzie¢, ze idea kdsz jest w Biblii
zarezerwowana dla sfery Boga: dla Niego samego i Jego kultu. Analiza wyst¢powania tego
terminu pokazuje, ze w Biblii hebrajskiej jedynie Bogu przypisana jest cecha $wigtosci.
Jedynie On sam z siebie jest $wicty: Swiety, Swiety, Swiety jest Pan, Bog Zastepow (1z 6,3).
Stawny trishagion |zgjasza opisuje Boga jako naj$wigtszego i jedynie $wietego (powtarzanie
jest jedna z hebrajskich form tworzenia superlatywu). Nie ma §wigtosci poza Bogiem.
Wszystko, co otrzymuje w Biblii cechg kadosz, nosi ja ze wzglgdu na przynaleznos$¢ do sfery
Boga. Nic nie jest swigte samo z siebie, cokolwiek jest $§wiete, jest takie ze wzgledu na
szczegoblng relacje do Boga i zalezno$¢ od Niego. Osoba, rzecz, czas czy miejsce mogg by¢
LSwiete” — ale tylko dzigki pozostawaniu w kontakcie i relacji do Swietego. To dlatego w
Biblii $§wiatynia jest swieta (bo jest Jego mieszkaniem), kaptan jest swiety (bo jest Jego
majordomusem), czas szabatu jest swiety (bo jest napelniony Jego obecnoscig), ziemia jest
Swigta (bo jest Jego krolestwem). Nawet pyt z Namiotu Spotkania otrzymuje okreslenie
»Swiety”, bo ma bezposredni kontakt z obecnos$cig Boga.

Teologia nazywa ja $wietoscig ontologiczna (metafizyczng), Swigtoscig sama w sobie.
Jest ona wylagcznym przymiotem Boga. Jesli natomiast rdzen kdsz stosuje si¢ w Biblii do
ludzi, miejsc i rzeczy, oznacza wowczas ich odseparowanie (oddzielenie) do spraw
powszednich i §wieckich i przeznaczenie ich dla Jhwh. Swigtos¢ oznacza tu wylaczenie z
uzytku codziennego i przeznaczenie dla kultu, bezposredniego obcowania z obecnoscig
HaSzem. Rzeczy, ktore sg kadosz, nie wolno uzywac poza kultem.

Ta $§wigtos¢, cho¢ przynalezna samemu Bogu, udziela si¢ §wiatu. W Biblii hebrajskiej
dokonuje si¢ to na zasadzie dyfuzji, samorzutnego rozprzestrzeniania si¢: wszystko, co ma
kontakt ze $wictoscia Jhwh, staje sie $wicte (wedlug idiomatyki hebrajskiej ,,brudzi rece””).

" Miszna (Jad 3,5; Sab 16,1). Obrazowy zwrot ,,czynié rece nieczyste” stosowany jest w judaizmie
glownie w odniesieniu do Ksiag $wietych: te, ktore sa kanoniczne i natchnione, czyli §wigte — brudza rece.
Opiera si¢ to na przekonaniu, ze przez dotknigcie $wigtosci rece uswigcaty si¢. Stad bez specjalnego obmycia
rytualnego nie mozna bylo nimi dotyka¢ zadnej rzeczy nie$wietej, dopiero po obmyciu mozna byto wroci¢ do



Izraelita, zwlaszcza kaptan, musial obmy¢ si¢ nie tylko po dotknigciu rzeczy nieczystej.
Rowniez po dotknigciu czego$ Swigtego i obcowania ze Swigtoscig musial si¢ obmy¢, by
Swigtos¢, ktorg sie ,,zarazil” nie miata kontaktu ze $wiatem profanéw. Arcykaptan po wyjsciu
z Miejsca Najswietszego, aby powroci¢ do pierwotnego stanu, musiat si¢ obmy¢ jak z
nieczysto$ci. Kontakt z Bogiem $wigtym zaraza $wigtoscig. Tak samo z przedmiotem
swietym. Ze wzgledu na jej wlasciwos¢ zarazania, dostgpu do $wietosci bronig liczne reguty
majgce zapewni¢ ochrong.

Swieto$¢ jest grozna. Whasciwosé zarazania Ujawnia kolejng istotng ceche $wietosci
Boga. Jest ona grozna. Wielu egzegetow zwraca na to uwage, ze integralnym elementem
biblijnego pojecia $wietosci jest misterium tremendum (pojecie zaczerpniete od Rudolfa Otto
z jego stawnej analizy sacrum), czyli groza, strach, poczucie majestatu, obawa, religijna i
psychologiczna bojazfi. William Propp stwierdzi: ,.for me, at least half of Holiness is fear”®.
Najczgsciej przywoluje si¢ tu takie biblijne opowiadaniajak smier¢ Adaba i Nabihu (Kpt 10),
Koracha i jego sprzymierzencow (Lb 16) czy inne epizody, w ktorych nieprzepisowe
zblizenie si¢ do Arki Przemierza powodowalo natychmiastowg zgubg (np. w 1-2 Sm:
Filistyni, Uzza). We wszystkich tych przypadkach kontakt ze S$wigtoscig konczyt sie¢
tragicznie dla tych, ktérzy nie potrafili zachowac¢ si¢ odpowiednio w obecno$ci sacrum. Mowi
si¢ nawet, ze Arke 1 Miejsce Najswietsze otaczata ,,$miertelna aura” (M. Haran, W. Propp, S.
Lasine), co$ na ksztalt ,,pola minowego” (I. Knohl) lub ,tadunku elektrycznego” (J.
Kaminsky). Wszelki kontakt nieczystosci ze S$wigtoscia aktywowal jej ,,niebezpieczne
promieniowanie” (J. Milgrom), jej wlasnos¢ bycia jak ,,piorun” (M. Douglas), ktére dotykaja
intruza. Swicto$¢ jest niebezpieczna tak w stosunku do nieczystoéci rytualnej, jak i
nieczystosci moralnej. W przytoczonych przyktadach objawia si¢ ona zwlaszcza wobec tej
pierwszej. Czyny Adaba, Nabihu czy wojownika Uzzy, ktory chcial podtrzymac chwiejacg si¢
Arke, mogly wynika¢ ze szlachetnych przestanek, jednak powodowaly niewybaczalny
kontakt nieczystosci rytualnej ze §wigto$cia. Przynosity $mier¢.

Swiatowej stawy brytyjska antropolog Mary Douglas, analizujac biblijna/kaptanska
koncepcje $§wietosci, napisze: ,,Pierwsza cecha, ktora umozliwia rozpoznanie $wigtosci, jest
to, ze jest ona grozna. Ze wzgledu na jej wlasciwo$¢ zarazania, dostepu do $wigtosci bronig
liczne reguty majace zapewni¢ ochrong. Wszech$wiat jest tak ustanowiony, ze wszystkie jego
energie ulegaja przetworzeniu w zagrozenie i moc, ktore ludzie w swych uktadach ze
$wictoscig albo staraja si¢ od siebie odrzuci¢, albo jakos opanowaé. Swictos¢ to wszech§wiat
w swym dynamicznym aspekcie”g. W Zrédle kaptanskim Pigcioksiegu (P) — w poréwnaniu
zwlaszcza ze zrodlem deuteronomicznym (Ksiggg Powtorzonego Prawa) — Swietos¢ jawi sie
jako dynamiczna, wrazliwa nawszelkie odstepstwa od normy rytualnej i grozna, w zwigzku z

codziennych czynnosci. W teologii zrédta kaptanskiego (P) zanieczyszcza nie tylko to, co skazone, ale takze to,
co Swigte.

8W.H.C. Propp, Exodus 19 — 40. A New Translation with Introduction and Commentary (Anchor Bible
2A), New Y ork: Doubleday 2006, s. 683.

° M. DoucLAs, Ukryte znaczenia. Wybrane szkice antropologiczne, thum. E. Klekot, Kety:
Wydawnictwo Marek Drewiecki 2007, s. 33.



czym dostep do sacrum powinien by¢ ograniczonylo. Nieczystos¢ jest bowiem zagrozeniem
tak dla czlowieka, jak i dla $wigtosci Boga, zamieszkujacej sanktuarium. Grzech, tamanie
Bozych przykazan oraz nieczystos¢ rytualna maja moc zanieczys$ci¢ sanktuarium i przez to
zmusi¢ JThwh do opuszczenia go™. Swigtos¢ w zrodle P jest grozna i si¢ broni, ae tylko
wtedy, gdy =zagrozeniem dla niej jest nieczystos¢. To jest zwigzane oczywiscie z
postrzeganiem Boga oraz relacji Boga i cztowicka.

Swietos¢ a doskonalo§é moralna. Na tym etapie rozwazan dostrzegamy, ze
oryginalnie biblijne pojgcie Swietosci wykracza poza aspekt moralny i rozcigga si¢ na inne
obszary zycia cztowieka. W katolickiej definicji Swictos$ci aspekt moralny jest nieodtgczny; w
Biblii hebrajskiej i greckigj niekoniecznie. Jesli Zyd wychowany na Starym Testamencie
chciat podkresli¢c wyjatkowa postawe moralng, wzor postepowania i heroicznos$¢ cnoét, nie
uzywat pojecia ,,$wiety” (kadosz), ale ,,sprawiedliwy” (caddik), np. Mgz Jej, Jozef, byt
cztowiekiem sprawiedliwym i nie chcial narazi¢ Jej na zniestawienie (Mt 1,19). Z kolel w
Nowym Testamencie ,,Sswigtos¢” dotyczy catej wspolnoty chrzescijanskiej, a nie wybranych,
niezwyktych w swym moralnym postepowaniu osob. ,,Swieci” to synonim wszystkich
ucznidw Jezusa, chrzescijan, Np. Pawel, z woli Bozej apostot Chrystusa Jezusa - do swietych,
ktorzy sq w Efezie (Ef 1,1); Pawel... do wszystkich przez Boga umitowanych, powolanych
swietych, ktorzy mieszkajg w Rzymie (Rz 1,1-7); Wy zas jestescie wybranym plemieniem,
krolewskim kaptanstwem, narodem swigtym (1P 2,9). Biblijna $wigto§¢ ma znaczenie
teologiczne i nie jest tozsama z doskonalo$cig moralng ani zalezna od nig. Biblijne poj¢cie
swietosci jest w tym sensie tak nowe, ze autorzy Septuaginty (LXX) zmodyfikowali caty
szereg poje¢ uzywanych w grece klasycznej na oznaczenie §wigtosci, by wyrazi¢ odmiennos¢
biblijnej idei. Uzywali stowa hagios ($wiety) i1 jego derywatdow, ale je delikatnie
transformowali: np. zamiast hagidzein — hagiadzein; zamiast hagismos — hagiasmos, zamiast
hagisterion — hagiasterion itd. Nie uzywali tez stowa hieros, ae hagios, ktore blizsze jest idel
szacunku i oddzielenia. Pojecie $wietosci jest jednym z tych poje¢ hebrajskiej i greckiej
Biblii, ktére konfrontujg nas z rzeczywisto$cig inng od nam znanej. Dla nas $wigto$¢ wiaze
si¢ z etyka, postepowaniem, z religijno$cig. Natomiast w Starym Testamencie zwigzana jest
przede wszystkim z kultem i czysto$cig rytualng przed Bogiem, a w Nowym Testamencie z
przynaleznoscig do wspolnoty tych, ktorzy uwierzyli w Jezusa 1 przyjeli chrzest w Jego imig.
Bog jest swigty nie ze wzgledu na takie czy inne postepowanie, jest §wigty z samej natury
bycia Bogiem.

2.CO TO ZNACZY, ZE CZLOWIEK MA BYC SWIETY?

Oddzielenie. Powyzsze uwagi pomoga nam rozwina¢ biblijne wezwanie do stawania
si¢ Swietymi na wzér Swietego, ktéry nas powotat (por. 1P 1,16). W pojeciu kdsz podkreslona

10 Szerzel zob. E. ReGEv, Priestly Dynamic Holiness and Deuteronomic Static Holiness, Vetus
Testamentum 51 (2001), s. 243-261.

1 3. MILGROM, Impurity is Miasma. A Response to Hyam Maccoby, Journal of Biblical Literature 119
(2000) s. 729-733; tu 730. Szerzej zob. w J. MILGROM, The Paradox of the Red Cow (Num. XIX), w: Sudiesin
Cultic Theology and Terminology (Studies in Judaism in Late Antiquity 36), Leiden: E.J. Brill 1983, s. 85-95.



jest zasadniczo idea oddzielenia, postawienia 0sobno, wyznaczenia granicy. Izrael miat
bardzo silnie wyznaczong definicj¢ granicy wlasnie przez pojecie §wietosci: Bedziecie dla
Mpnie swieci, bo Ja jestem swiety, Ja Pan, i oddzielitem was od innych narodow, abyscie byli
moimi (Kpt 20,26). Bog wybiera Izraela i uswigca go przez wyodregbnienie z innych narodow.
Swigto$¢ to oddzielenie. Sfery sacrum i profanum (Swicte i $wieckie), purum i impurum
(czyste i nieczyste) nie zachodzg na siebie, sg rozgraniczone i nieredukowalne. Jeden z
kluczowych tekstow tradycji kaptanskiej (P), zawarty w Kpt 10,10, brzmi nastepujgco: To jest
ustawa wieczysta dla wszystkich waszych pokolen, abyscie rozrozniali miedzy tym, co swiete,
a tym, co $wieckie, miedzy tym, co nieczyste, a tym, co czyste. |zrael ceni sobie i broni swoje
odregbnosci. Wymiana jest niepozadana, malzenstwa mieszane potepiane, wszystkie anomalia
sg zle, gdyz moga uruchomi¢ katastrofalny tancuch wydarzen zmierzajacych do zaburzenia
porzadku stworzenia i usunigcia $wietosci Jhwh z centrum lzraela, z sanktuarium. Idee
czystosci 1 oddzielenia opracowali gtownie autorzy kaptanscy Tory. Jesli przyjmiemy za
wickszoscig badaczy kontekst niewoli babilonskiej jako czas ostatecznej kodyfikacji tych
praw, to znakomicie wpisuje si¢ 6w kontekst w potrzebe podkreslenia oddzielenia i separacji
od innych narodéw, potrzeb¢ wyznaczenia granic miedzy kultura wilasng a kulturg
zdobywcow. Kultura Tory to kultura czystosci. Izrael pielegnuje kategorie doskonate,
nieskalane, czyste. Jak stwierdza Douglas ,,nigdzie indziej na $wiecie nie udato si¢ osiagnaé
tak doskonatej spojnosci w dzieleniu wlosa na czworo w sprawach czystosci™'?.

Zrédtem $wietoéci jest obecno$é Boga w $wigtyni. Miejsce Swiete Swietych w
Przybytku a potem w Swiatyni jest w centrum kilku koncentrycznych koét, wyznaczajacych
granice ustopniowanej $wictosci'®. Strukturze koncentrycznie rozchodzacej sic od miejsca
centralnego, wyznaczajacej potrojne strefy swietosci i czystosci, odpowiada potrojna struktura
spoleczna Izraela: arcykaptan (tylko on mogt wejs¢ do Swietego Swietych), kaptani (tylko oni
mogli przebywaé w Miejscu Swietym) i lud (ktéry moégh si¢ gromadzi¢ na dziedzifcu).
Wedtug tych samych koncentrycznych kot swigtosci jest podzielony oboz 1zragla (zob. Lb 2):
Namiot-Swiatynia, Lewici, Izrael. Poza tymi trzema strefami $§wietoéci znajduje sie
dziedziniec pogan, $wiat. Elementem kaptanskiego wezwania ,.$wigtymi badzcie!” jest
stopniowalne odrywanie si¢ od S$wiata, co do jego priorytetdw 1 sposobu istnienia, a
poswiecenie sie stuzbie Bogu. Bycie swietym to bycie oddzielonym i1 przeznaczonym Bogu.

Pierwszy raz stowo ,,$wiety” pojawia si¢ w Biblii w poemacie o stworzeniu $§wiata W
Rdz 1, jako podsumowanie opisu: Wtedy Bog poblogostawil ow siédmy dzien i uczynit go
swietym. (Notabene po tej wzmiance stowo kadosz znika z Ksi¢gi Rodzaju praktycznie, az do
czasow Mojzesza i Wj 3,5™). Co to znaczy, ze Bog uczynil $wietym dzien siodmy? Oznacza
to, ze oddzielit go od innych dni i zwigzal ze Soba. Sprawil, ze cho¢ pod wzglgdem
fizycznym nic nie zmienia si¢ w strukturze czasu (sekundy nie biegng wolniej lub szybciej),

2M. DouGLAS, Ukryte znaczenia, s. 395.

3 Szerzej zob. M. HARAN, Temples and Temple-Service in Ancient Israel, Winona Lake: Eisenbrauns
1985, s. 158-165; M. MAJEWSKI, Mieszkanie Chwaty. Teologia sanktuarium Izraela na pustyni (Wj 25-31 1 35-
40), Krakow: Wydawnictwo Naukowe PAT 2008, s. 292-294 i 317-319.

4 Zob. szerzej na ten temat z wyjaénieniem prawdopodobnych przyczyn tego zjawiska w: S. LASINE,
Everything Belongs to Me. Holiness, Danger, and Divine Kingship in the Post-Genesis World, Journal for the
Study of the Old Testament 35 (2010) s. 31-62.



to pod wzgledem duchowym jest to jakosciowo zupetie innych czas, napetniony obecnoscia
Jhwh. Uczyni¢ dzien swigtym to wyizolowaé go z szesciu dni (sze$¢ symbolizuje $wiat
profanum, zwyczajny, codzienny) i postawi¢ jako dzien siddmy (siedem symbolizuje swiat
doskonatosci 1 pelni, domene Boga i kultu) jakosciowo i strukturalnie odrgbny, nalezacy do
Boga®®. W Rdz 1 Bog stwarza wiasnie poprzez podzial, rozdzielanie ($wiatta od ciemnosci,
dnia od nocy, wod gornych od dolnych, ziemi od morza itd.). Co chwile powraca fraza
wajjawdel Elohim — ,.i rozdzielit Bog”. Jhwh stwarza kosmos, czyli tad i harmoni¢, przez
stawianie granic. W ten sposob wprowadza porzadek do §wiata, ktory byt tochu wawochu,
chaosem i nieporzadkiem (Rdz 1,2). Sam czasownik bara ,,stwarza¢” pochodzi od czynnos$ci
odcinania i oznacza rozdzielanie i rozgraniczanie przestrzenne™. Obydwa pojecia — sacrum
(kadosz) i purum (tachor) — stuza wprowadzeniu do $wiata tadu i porzadku. Swieto$é to
odwzorowywanie tego pierwotnego, rajskiego porzadku stworzenia. Tak wlasnie powstata
Tora, zwlaszcza jej przepisy kaptanskie, co do $wigtosci i czystosci: przez obserwacje tego
.jak bylo na poczatku™'’. R i stworzenie jest tu paradygmatem prawa i zycia. Jezus wskaze
na ten paradygmat w niezwykle waznej dyskusji z faryzeuszami nt. malzenstwa i
dopuszczalnosci rozwodéw. Wobec najsilniejszego dla Zyda argumentu z Tory i Mojzesza —
Mojzesz pozwolil napisacé list rozwodowy i oddali¢c Mk 10,4 — Chrystus si¢ga po jeszcze
mocnigjszy argument, ktory stanowi zrodto Tory (prawodawstwa), porzadek stworzenia: Od
poczqgtku tak nie byto (Mt 19,8); na poczqtku stworzenia Bog stworzyt ich jako mezczyzne i
kobiete (Mk 10,6). Swicto$¢ to nic innego, jak odbijanie w $wiecie rajskiego porzadku
stworzenia.

Skandal podobienstwa do Boga. W Rdz 1,26n — tekscie 0 stworzeniu pochodzacym z
tradycji kaptanskiej (P) — spotykamy niezwykla idee, ktora uzupetnia prawde o Swigtosci
Boga, a zarazem umozliwia jej odwzorowywanie w cztowieku: Uczynmy cztowieka a Nasz
obraz, podobnego Nam. Jesli swigto$¢ Jhwh polega na Jego radykalnym niepodobienstwie do
ludzi (zob. wyzej), to fakt uczynienia ich na obraz i podobienstwo Boga zasypuje t¢
nieprzekraczalng przepas¢, pozwaa nam o Nim sensownie mowic i czyni nasza $wigto$¢ na
wzor Bozy mozliwa. Fakt bycia obrazem radykalnie zmienia nasz stan catkowitej
nieporadnos$ci w orzekaniu o Najwyzszym. Bo jesli czlowiek jest stworzony na obraz i
podobienstwo Boga, to kontemplujac swoja nature rozpoznaje w niej Jego slady 1 Jego nature.
Pierwsze przykazanie Dekalogu surowo zabrania czynienia jakiegokolwiek obrazu, a
zwlaszcza obrazu Nieskonczonego Boga. Tutaj Jhwh czyni co$ przeciwnego, wykonuje swoj
wlasny obraz, swa podobizne — zywego czlowieka — przez co podpowiada, ze jesli chcemy
,»zobaczy¢” Boga, powinni$my spojrze¢ na drugiego cztowieka, ktory jest Jego portretem. To
juz nie jest antropomorfizacja Boga, ktora obsmiewal Ksenofanes, to jest deifikacja
cztowieka. Tu nie my przedstawiamy sobie Boga na obraz ludzki, tu Jnwh stwarza cztowieka

1>70b. szerzej A.J. HESCHEL, The Sabbath. Its Meaning for Modern Man, New Y ork: Farrar Straus and
Giroux 1951.

16 Zob. szerzej M. MAJXEWSKI, Co uczynil Bég na poczqthku? Czasownik ®12 w opowiadaniu o
stworzeniu, Bibliakrok po kroku 4 (50) (2015), s. 28-30.

Y Szerzej zob. M. MAJEWSKI, Nieczystos¢ smierci w Torze. Smier¢ jako arcytabu, W: Smieré w
antycznej kulturze srodziemnomorskiej, red. A. Kucz, P. Matusiak, Katowice: Wydawnictwo Uniwersytetu
Slgskiego 2015, s. 31-63.



na obraz boski. Picknie podsumowuje to psalmista w Psalmie 8, ktory jest wyrazem
kontemplacji stworczego dzieta z Rdz 1: Uczyniles go niewiele mniejszym od Boga,
uwienczytes go czcig i chwalg (W. 6).

Kaptanska idea $wigtosci 1 doskonatosci opiera si¢ na idei nasladownictwa. Doskonate
i $wigte jest to, co nasladuje Boga i porzadek niebianski, rgski. Po raz pierwszy wyraza ja
sformutowanie: Stworzyt Bog czlowieka na swoj obraz, na obraz Bozy go stworzyt (Rdz 1,27,
zob. tez 1,26); Bo czlowiek zostal stworzony na obraz Boga (Rdz 9,6). Potem pojawiajg si¢
kolgine wezwania do imitatio Dei (nasladowania Boga) i stawania si¢ imago Del (Jego
obrazem): Postawisz przybytek wedtug wzoru, ktory ci ukazatem na gorze (Wj 26,30; tez Wj
25,40; 27,8), Bgdzcie swietymi, bo Ja jestem Swiety, Pan, Bég wasz (Kpt 19,2, passim), az do
Chrystusowego wezwania: Jesli kto chce is¢ za mng, (...) niech Mnie nasladuje (Lk 9,23).
Ideatem biblijnej $wigtosci staje si¢ nasladowanie Boga, a w $§wiecie stworzonym
odzwierciedlanie wzorca niebianskiego, stworczego.

Skandal Wocielenia. Kolgnym momentem, ktéry radykalnie niweluje przepasé
miedzy $wietym Bogiem a grzesznym cztowiekiem jest Wcielenie Jezusa. Swigtos¢, czyli
odrgbnos¢ i catkowita innos¢ Boga, zostae zniuansowana juz nie tylko poprzez fakt
uczynienia czlowieka na Jego obraz, ale fakt zjednoczenia natury boskiej z ludzka. O ile, jak
gieboko wierzy Stary Testament, Boga nikt nigdy nie widziat, 0 tyle Jednorodzony Bog, ktory
jest w tonie Ojca nam Go objawit (J 1,18). Ten motyw stanie si¢ kluczowy dla Nowego
Testamentu: Ojca nikt nie zna, tylko Syn i ten, komu Syn zechce objawi¢ (Mt 11,27). T¢ samg
mys$l wyraza Samarytanka: ,, Wiem, Ze przyjdzie Mesjasz, zwany Chrystusem. A kiedy On
przyjdzie, objawi nam wszystko”. Powiedzial do niej Jezus: «Jestem nim Ja, ktory z tobq
mowie (J 4,25-26). Brak mozliwosci ,,widzenia Boga” oznacza brak mozliwosci Jego
poznania 1 wyraza Jego $§wigtos¢ (odrebnos¢). W Chrystusie, ktory stal si¢ ,,obrazem Boga
niewidzialnego” (Kol 1,15) Bog bliski staje si¢ Bogiem, ktory juz blizej by¢ nie moze.

Realizacja starotestamentalnego przykazania BgdZcie swietymi, bo Ja jestem Swiety,
Pan, Bog wasz stato si¢ w pelni mozliwe dopiero za sprawg Wcielenia Chrystusa. Cztowiek
Starego Testamentu byt tu w duzej mierze bezradny, gdyz $wietos¢ Boga przerastata go w
sposob nieskonczony. Wcielenie Jezusa to pomost wybudowany miedzy nieskonczonoscig
Boga a skonczonoscia cztowieka; to krok, ktorego nie mogh uczyni¢ cztowiek, ale ktory mogt
uczyni¢ Bog; ostateczny krok na drodze wywyzszenia natury i godnosci ludzkiej ku
przebostwieniu. W Chrystusie stalo si¢ mozliwe nasladowanie Boga i odwzorowanie Jego
swietosci. Imitatio Christi jest odtad droga kazdego chrzesécijanina. Nie ma lepszego wzorca i
petniej wyrazonej $wietosci Boga — wzoru do kopiowania— jak w Chrystusie.

Do kogo skierowane jest wezwanie do Swietosci? Gdy mowimy o $wigtosci i
ludziach §wietych, czgsto mamy na mysli pojedynczych wybrancéw Bozych, jak Eliasz, sw.
Jozef, sw. Maksymilian Kolbe, sw. Faustyna Kowalska itd. Tymczasem teksty kaptanskie
Piecioksiegu 1 Nowy Testament podkreslaja, ze cata spotecznos¢ wierzacych ma staé sig
swietymi: Mow do catej spotecznosci Izraelitow: Bgdzcie swigtymi... (Kpt 19,2); ...stancie sie
wy réwniez $wietymi na wzor Swietego, ktéry was powolal (1P 1,13-16). Wezwanie do
swieto$¢ dotyczy wszystkich wierzacych, calej spotecznosci Izraela (Stary Testament) 1 catej



spoteczno$ci Kosciota (Nowy Testament). Kodeks Prawa Kanonicznego, omawiajgc
obowiazki 1 prawa wiernych stwierdza, ze ,,wszyscy wierni, zgodnie z wtasng pozycja, winni
starac si¢ prowadzi¢ zycie $wigte, przyczynia¢ si¢ do wzrostu Kosciola i ustawicznie wspiera¢
rozwoj jego swictosci” (kan. 210).

Swigci kanonizowani przez Ko$ciot katolicki sa nam bardzo potrzebni, ale moga si¢
wyda¢ odlegli. Nie ulega watpliwosci, ze sg to ludzie niezwykli, nierzadko majg objawienia i
wizje, dar czynienia cudow i inne charyzmaty. Czasem sa to asceci i ludzie szczegolnie
uduchowieni, osoby pozbawione rodziny, wyrzekajace si¢ $wiata, pustelnicy, ludzie zyjacy w
ubostwie, poszczacy i zainteresowani jedynie sprawami Bozymi i Ewangelig. Co natomiast
majg zrobic Ci, ktorzy maja rodziny, lubig zje$¢ w KFC, pdjs¢ na kurs tanca czy kupi¢ perfum
w galerii handlowej? Kosciot przez wieki dawat czytelny komunikat, ze $wieto$¢ nie jest
dostepna dla zwyktych ludzi, Ze trzeba si¢ poswieci¢ Bogu pozostawigjac swiat, w tym takze
powotanie maltzenskie. Na ottarze byli wnoszeni kaptani, siostry zakonne, pustelnicy, asceci i
meczennicy. Dzi$ inaczej traktujemy powotanie do §wigtosci i opisana mentalno$¢ wyraznie
si¢ zmienia, ale nie mozna powiedzie¢, ze t¢ lekcje mamy juz odrobiong. Nie Wypominajac,
pierwsze w calej historii Kosciota matzenstwo, ktore zostalo kanonizowane — Luigi i Maria
Quattrocchi — to dopiero XXI wiek, zaledwie kilkanascie lat temu; w dodatku matzenstwo,
ktére za radg zakonnika dokonato ,,definitywnego rozdzialu toza”, zrezygnowato w pewnym
momencie z fizyczngj bliskosci i pozycia matzenskiego. Cos, co jest zasadniczym elementem
jednosci matzenskiej i realizacji powotania do matzenstwa — zjednoczenie fizyczne i
seksualne — by¢ moze zostato potraktowane jako ,,mniej odpowiednie” do realizacji drogi
swietosci. Ksigdz Marek Dziewiecki przyznat kiedys: ,,My, duchowni, mamy sktonnos¢ do
tego, by narzuca¢ ludziom $wieckim — w tym takze malzonkom — nasze schematy myslenia,
nasza specyficzng droge zycia, naszg specyficzng forme czystosci, mitosci 1 s’wie;toéci”lg. W
innym migjscu za$ zauwaza: ,,Do niedawna jeszcze specjalisci od procesow kanonizacyjnych
znali dobrze kryteria i procedury zwigzane z kanonizowaniem jedynie osob duchownych, a
brakuje im w tym wzgledzie ‘wprawy’ w odniesieniu do ludzi $wieckich, ktorzy zyjac w
swiecie heroicznie nasladowali Chrystusa”19
definicja ludzi §wieckich zawarta w Katechizmie Kosciota Katolickiego, gdzie czytamy, ze
chodzi tu o ,,wszystkich wiernych chrzescijan, nie bedacych cztonkami stanu kaptanskiego i
stanu zakonnego” (KKK, 897). Ta negatywna definicja ujawnia, ze nie ma wypracowanej
pozytywnel prawnegj koncepcji cztowieka Swieckiego, ktory wciagz postrzegany jest jako ,,nie
ksigdz”. Ciagle trzeba nam powraca¢ do perspektywy biblijng, dla ktorej podstawowym
powotaniem cztowieka jest zycie §wieckie, w $wiecie, stworzenie matzenstwa i rodziny oraz
ptodna mitos¢. Tu realizuje si¢ podstawowa droga do $wigtosci 1 stad winno si¢ rekrutowac
najwigksza ilo$¢ przyktadow i wzorcow zycia oddanego Bogu.

. Przemys$lenia w tym kontekscie potrzebuje sama

Jestescie swietymi czy BqdZcie swigtymi? Wsrdd tekstow Tory jedne mowia, ze mamy
sta¢ sig swigtymi 1 dazy¢ do osiagniecia swigtosci (Bgdzcie swietymi... Kpt 19,2), a inne, ze
juz jestesmy swietymi (Cata spotecznosé, wszyscy sq swietymi i posrod nich jest Pan... Lb

18 http://www.opoka.org.pl/biblioteka/ T/TS/md_swietoscsw.html (dostep z dnia: 10.04.2016).
19 http://www.fronda.pl/bl ogi/prawda-pi ekno-mil osc/swi eccy-kanoni zowani -swi eci-dl aczego-ich-
mal0,13676.html (dostep z dnia 10.04.2016).
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16,3). Zatem jesteSmy Swieci czy mamy si¢ dopiero takimi sta¢? Stary i Nowy Testament
wspolnie wyrazaja glebokie przekonanie, ze spolecznos¢ wierzacych cata jest swigta od
momentu wybrania przez Boga. 1zrael nazwany jest goj kadosz, ludem swigtym (np. Wj 19,6)
oraz am kadosz, swigtym narodem (np. Dn 7,27), gdyz $wigto$¢ jest inherentng cecha
spotecznosci, ktorg Bog wybrat i posrodku ktorej zamieszkat. Autorzy Nowego Testamentu
nazywajg swietymi wszystkich chrzescijan, niezaleznie od ich poszczegdlnych postaw, gdyz
sam fakt bycia uczniem i przyj¢cia przemieniajacego sakramentu chrztu jest wszczepieniem w
Jezusa i czyni chrzedcijan ,,narodem S$wigtym™: Wy zas jestescie wybranym plemieniem,
krolewskim kaptanstwem, narodem swigetym (1P 2,29). Pawel adresuje swoje listy do
,wszystkich $wietych” w Rzymie, Galacji, Efezie, czyli do wszystkich chrzescijan. O
diakonisie Febie Apostot pisze: Przyjmijcie jg w Panu tak, jak si¢ Swigtych winno przyjmowacé
(Rz 16,2). W pierwszych wiekach okreslenie ,,$wiety” oznaczato po prostu kazdego
chrzescijanina.

O ile Biblia wskazuje na to, ze wspoélnota juz jest §wieta Swictoscia Boga, O tyle
poszczegolni cztonkowie tej wspolnoty musza dazy¢é do jej osiggnigcia, utrzymywania i
piclegnowania poprzez wlasne wysitki wsparte taskg Ducha Bozego. Nastepuje tu styk owego
juz i jeszcze nie oraz pewne napigcie miedzy nimi. Swietoéé juz posiadamy, jako spoteczno$é
przemieniona zbawczg mocg meki 1 zmartwychwstania Chrystusa. Jednoczesnie kazdy z nas
jest wezwany do jg realizacgji. Bgdzcie swietymi, bo Ja jestem Swiety, Pan, B6g wasz t0 jest
nakaz, micwa (przykazanie do zrealizowania). Zyd powiedziatby, ze §wigto$é to jednoczesnie
gemul i madrega (pojecia na ogoél sobie przeciwstawiane): gemul to obdarowanie lub
dobrodzigjstwo powierzone bezpodstawnie (dost. darowizna), a madrega to wysitek,
osiggniecie, dazenie 1 staranie si¢ o co$ (dosl. stopien, schodek). Jan Pawet II ujat to w
formule: $wigtos¢ to ,,dar i zadanie”. Swicto$¢ otrzymujemy jako uczestnicy rzeczywistosci
wybrania i1 zbawienia; jednoczes$nie staje si¢ ona dla nas zadaniem, osiggamy jg przez wysitek
1 zmaganie si¢ z przeciwnosciami. W prawie Piecioksiggu bedzie to glownie wysitek
utrzymywania stanu rytualnej czysto$ci (tochora), regularnych obmy¢, ofiar, przepisow i
modlitw celem dostepu do sacrum. Przewodnikiem na tel drodze jest Tora i halacha W
Nowym Testamencie bedzie to gtownie wysitek moralny zmagania si¢ z grzechem 1 wlasnymi
stabo$ciami. Przewodnikiem na tg] drodze jest nauczanie Jezusa, ukoronowane w postaci
Kazania na gorze (Mt 5) i jego wienczacego wezwania: Bgdzcie wiec wy doskonali, jak
doskonaty jest Ojciec wasz niebieski (Mt 5,48).

Swieto§¢é a bezgrzeszno$¢. Warto zaznaczyé w tym kontekscie i ten watek, ktory
wigze swietos$¢ z bezgrzesznoscig. Powyzsze stowa Jezusa wzywajace do doskonatosci mozna
w pierwszej chwili tak wlasnie zrozumie¢: jako dazenie do niegrzeszenia. Doskonatos¢
jednak w judaistycznych tekstach tamtego okresu to raczej pobozno$¢, niepodzielnos¢ serca i
postuszenstwo, a nie bezgrzeszno$¢ (gr. teleios — niepodzielony, nietknigty, catkowity, petny).
Doskonatymi byli np. Noe czy Abraham (cho¢ kazdy z nich ma na swoim koncie grzechy i
stabosci). Doskonato$¢ w Ewangelii Mateusza to niepodzielne przyjecie oredzia gloszonego
przez Jezusa®. Hagios w Nowym Testamencie nie oznacza bezgrzesznosci. Nie oznacza

2 A, PACIOREK, Ewangelia wedlug swietego Mateusza (Nowy Komentarz Biblijny tom |, cz. 1),
Czestochowa: Edycja Swietego Pawta 2008, s. 253.



takze po$miertnego odznaczenia za zasluge niegrzeszenia. Autorzy biblijni sg tu realistami i
nie spodziewaja si¢ czegos, czego spodziewac si¢ nie moga. ,,Bog nie oczekuje od cztowieka
moralnej wzniostos$ci, raczej sktania si¢ ku coraz wigkszej wyrozumiatosci, ktorg w jezyku
biblijnym zwyklo nazywaé si¢ mitosierdziem™. Zydowski biblista Yochanan Muffs napisze:
,Jestem gotow znosi¢ ludzka stabosé, powiada Bog, gdyz nie mogg jednocze$nie miec ciastka
1 zje$¢ go: Nie moge mie¢ wolnej od grzechu istoty, ktora jednoczesnie bytaby cztowiekiem.
Wole raczej grzeszng ludzkos$¢ niz $wiat bez ludzi”?.

Prawdopodobnie o tym wiemy i nie raz styszeliSmy, ze $wigto$¢ to nie jest
bezgrzeszno$¢ — ae jakze chcielibySmy nie grzeszy¢, prawda? ChcielibySmy si¢ pozby¢
grzechu i pokus. Ale $wietos¢ to nie jest wyzbycie sie czegos, czego wyzby¢ sie nie jesteSmy
w stanie. Prawde te wyraza dogmat o ,,grzechu pierworodnym” jako skazeniu natury ludzkiej
i naszg naturalnej sktonnosci do zta®. Papiez Jan Pawet Il spowiadal si¢ nawet co tydzien i
nie robit tego dla kokieterii czy dlatego, ze papiezowi wypada. Spowiadal si¢ zapewne z
autentyczngj potrzeby serca i Swiadomosci wlasnej grzesznosci. Warto si¢ wyzby¢ myslenia o
$wigtosci jako nie-grzeszeniu, bo taki stan nie jest mozliwy na ziemi. Owszem, w miar¢
wzrastania w Bogu nasze grzechy moga by¢ obiektywnie patrzac mniej cigzkie. Ale to jest
bardzig efekt uboczny dazenia do zjednoczenia z Bogiem niz cel wedrowki. Istota $wietosci
jest usynowienie w Duchu Swietym, stanie si¢ dzieckiem Bozym (Rz 8,15; Ga 4,6). Celem
kerygmatu Nowego Testamentu jest uwierzenie w Jezusa, w to, co méwi i co obiecuje i
péjscie za Nim. Swiety to cztowiek realizujacy powotanie do wspélnoty z Bogiem. Oddany
Bogu, obmyty krwig Jezusa, $wiety nie wedlug swoich zastug czy cnét, ale wedlug taski
Jezusa i Jego mitosierdzia. Krew Chrystusa obmywa i uswieca, czego doswiadczy¢é mozemy
m.in. w sakramentach.

PODSUMOWANIE

Swietos$¢ to co$, co jest najblizsze Bogu, co Go najlepiej okresla. Cztowiek osiaga ja
jedynie poprzez partycypacje w $wigtosci Boga. W jaki sposob? Udzial w rzeczywistosci
Swigtego Boga posiadamy przez fakt stworzenia na obraz Bozy, fakt wszczepienia w
Chrystusai fakt usynowienia w Duchu Swietym. Swicto¢ to dar Trojcy Oséb Boskich. Nasz

21'S. OBIREK, Z. BAUMAN, O Bogu i czlowieku. Rozmowy, Krakow: Wydawnictwo Literackie 2013, .
17.

2 Y. MuFrs, The Personhood of God. Biblical Theology, Human Faith and the Divine Image,
Woodstock: Jewish Lights 2005, s. 94.

% Wspotezesni teolodzy tocza wiele ciekawych debat nad zrozumieniem natury tzw. grzechu
pierworodnego. Czy wymusza on wiarg w idealny stan naszej natury wbrew danym naukowym, ktore wskazuja,
ze $mier¢, pozadliwosé, egoizm gatunkow i sktonnos$¢ do zta s3 wpisane w sama nature zycia od poczatku jego
powstania? Jak jest on przekazywany, jesli potwierdzi sig, ze ludzko$¢ nie pochodzi od jednej pary prarodzicow,
ale od wielu par (poligenizm)? Jak rozumie¢ nauke o biologicznym dziedziczeniu grzechu pierworodnego, jesli
potwierdzi si¢ stanowisko o wielu gatunkach ludzkich, z ktorych wylonit si¢ cztowiek wspolczesny
(polifiletyzm)? Jak wyjasni¢ pomieszanie dwoch porzadkdéw: biologicznego i teologicznego, gdzie porzadek
biologiczny (dziedziczenia) wchodzi na obszar wolno$ci (grzech)? Jak rozumie¢ dziedziczno$¢ grzechu, skoro
do jego istoty i definicji nalezy element osobistej odpowiedzialno$ci i wolnej woli cztowieka? Czy jest mozliwe,
by pojedynczy grzech mial moc zmiany natury i determinowania dziejow ludzkich do tego stopnia, ze wszyscy
beda potrzebowali zbawienia? Ten temat szerzej opisz¢ w przygotowywanym artykule: Biblia i nauka. Sedem
refleksji inspirowanych myslg ks. Michata Hellera.



stan Swietosci wyraza si¢ ngjlepiej w trosce o trwanie w przymierzu z Bogiem (utrzymywanie
stanu czysto$ci serca) 1 0 rozw0j komunii z Chrystusem (rozwijanie stanu zjednoczenia). W
epoce patrystycznej, czgsciej niz o $wigtosci mowito si¢ o przebostwieniu, tzn. podniesieniu
cztowieka do poziomu zycia Bozego. Stynna formuta §w. Atanazego Wielkiego o Wcieleniu
— Bog stat sie czltowiekiem, aby czlowiek mogt staé¢ sie Bogiem — brzmi obrazoburczo, ale
obrazoburcza nie jest, bo to nie cztowiek si¢ga po boskos¢ (rajska pokusa bedziecie jak Bog),
ale to Bog podnosi cztowieka do niezwyktej godnosci. Kraniec wszelkich pragnien, aby staé
sie Bozym, napisze $w. Bazyli Wielki. Bycie $wictym to dorastanie do miary
cztowieczenstwa, wielko$ci swojego powotania i obrazu, jaki Bog nakreslit przy stwarzaniu
kazdego z nas.



